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[.a matematca

e lamistica
in cerca di infinito

di PAOLO ZELLINI

S, ¢ elmio petto alberga-

! . | vanodueanime, ahi-

* . mé!» Forse con un

po’ di rimpianto lo

ricorda Gershom

Scholem, il maggiore studioso di mistica

ebraica del Novecento, nato nel 1897, nel-

I'autobiografia Da Berlino a Gerusa-

lemme del 1977, dove racconta dei suoi

anni giovanili. Ed era effettivamente cosl:

un serio conflitto interiore tenne a lungo

Scholem penosamente in bilico tra due

diverse inclinazioni, per la matematica e
per la mistica ebraica.

Scholem mostro negli ultimi anni di
scuola una forte propensione per la ma-
tematica e anche un certo talento, che lo
indussero a sceglierla come materia prin-
cipale dei suoi studi universitari. Segui
quindi quattro anni di studi alla celebre
scuola di Berlino, che era allora, assieme
a Gottinga, il grande centro della mate-
matica tedesca. Vi aveva insegnato Karl
Weierstrass e vi si era addottorato, sotto
la guida di Leopold Kronecker, Georg
Cantor, l'artefice di una nuova, rivoluzio-
naria teoria dell'infinito matematico.

A Berlino Scholem ebbe come maestri
Hermann Amandus Schwarz, Issai Schur
e Ferdinand Georg Frobenius: valenti
matematici di forte impronta teorica e
umanistica, ai quali si devono pure svi-
luppi dell'algebra matriciale che hanno
oggi svariate applicazioni nella matema-
tica e nell'informatica. Da loro Scholem
apprese che cos'é I'eleganza del pensiero
esatto e l'attrattiva che possono esercita-
re sulla mente umana la teoria dei nume-
1i, 'algebra e la teoria delle funzioni. Tut-
tavia la frequentazione delle aule accade-
miche lo convinse di non essere capace
di produrre o di operare allo stesso modo
che si attende di solito da una vera fanta-
sia matematica. Scholem ricorda di aver
notato come Carl Ludwig Siegel, che assi-
steva alle sue stesse lezioni e che sarebbe
diventato uno dei grandi matematici del-
la sua generazione, aveva una risposta
per ogni problema che gli fosse posto.
Lui, invece, non si sentiva capace di ana-
loghe prestazioni. Ma ancora a 26 anni,
quando parti per Gerusalemme, Scho-
lem progettava di mantenersi insegnan-

do matematica.

Intanto la seconda anima lavorava in
silenzio. Gia tra il 1915 e il 1918, Scholem
riempiva diversi quaderni di estratti, tra-
duzioni, riassunti e considerazioni sulla
Qabbalah, e cosi, egli registrava, «il bacil-
lo si era annidato». Diversi motivi contri-
buirono poi alla crescita di quel seme ini-
ziale: il fascino esercitato dalla lettura
della Storia degli ebrei di Heinrich Gra-
etz, che peraltro nutriva una chiara avver-
sione per i cabbalisti, e dei libri piui re-
centi di Martin Buber sul chassidismo.
Ma la vera motivazione era la sua perso-
nale, intrinseca affinita con la Qabbalah
nella stessa «radice della sua anima».

Dunque l'anima ebraica ebbe infine il
sopravvento. Ma la matematica e la misti-
ca erano davvero due poli cosl antitetici
nel conflitto interiore di Scholem? In fon-
do, al di Ja dell’antitesi, matematica e mi-
stica ebraica avevano qualcosa di essen-
ziale in comune, 'abitudine a usare dei
simboli.

Scholem spiegava, expressis verbis,
come aviebbe dovuto affrontare un pas-
saggio critico dal pensare per concetti al
pensare per simboli, riferendosi a «qual-
cosa che [...] liberava una vita misteriosa
di cui si doveva riconoscere 'impossibili-
ta di essere tradotta in concetti, e appari-
va tale da poter essere soltanto rappre-
sentata sotto forma di simboli». Proprio
il mondo della Qabbalah gli sarebbe allo-
ra sembrato come un complesso corpus
symbolicum, per il quale diventava visibi-
le, nella realta della creazione e nell'im-
mane tragedia in cui la comunita ebraica
stava allora precipitando, l'ineffabile se-
greto di una divinita che rimane oscura e
inaccessibile, forse sconosciuta perfino a
sé stessa.

Tra mistica e matematica c’era un nes-
so oggettivo, di non trascurabile rilevan-
za storica: I'influenza del platonismo nel-
le opere cabbalistiche di eta medievale.
La Qabbalah aveva delle affinita con le
tendenze mistiche dei filosofi neoplato-
nici, di cui Scholem trovava tracce signi-
ficative nello Zohar, il testo canonico del-
la letteratura cabbalistica redatto in Cata-
logna nel X1 secolo. Un esempio era la
teoria della tripartizione dell'anima, che

troviamo nello Zohar come pure nelle
opere di Proclo, che paragonava 'anima
alla costruzione euclidea di un triangolo
equilatero. Sappiamo che i neoplatonici
erano decisamente inclini al pitagori-
smo, eppure Scholem non sembra con-
cedere troppo credito al simbolismo pi-
tagorico, come se 'insegnamento ricevu-
to a Berlino e la scelta finale per gli studi
di mistica ebraica avessero cancellato
ogni residuo della propensione giovanile
per la matematica.

Peraltro la teologia negativa dei neo-
platonici — lo dichiara Scholem — era
un contributo alla decifrazione della fac-
cia oscura e impenetrabile del divino,
che i cabbalisti identificavano con la pro-
fondita dellinfinito, lo ’En Sof. E Vinfini-
to dei cabbalisti, nascosto nell'intimo di
ogni cosa, assomigliava a tratti all’apei-
ron greco, principio enigmatico dell'illi-
mitato, pensato come assenza e privazio-

ne, con cui i matematici hanno sempre
dovuto confrontarsi nei loro calcoli.

Al pari delia mistica, anche la matema-
tica si serve di simboli per denotare qual-
cosa che ¢ di per sé indecifrabile e che
potrebbe essere detto solo in quel modo,
con quelle parole e con quelle formule. I
simboli della matematica e della mistica
tendono entrambi a stabilire un nesso es-
senziale ed esclusivo tra sisterni di segni
e cid che questi vogliono esprimere. 11
matematico non é certo un mistico, e la
sua azione ha un carattere immanente e
intriso, talvolta, di arida materialita, ma
sa comungue tradurre intuizioni segrete
e imponderabili in proprieta e in fatti re-
almente verificabili nel mondo dei nu-
meri. Come i simboli della mistica, i sim-
boli matematici esprimono qualcosa che
forse non avrebbe altra espressione nel
mondo dell'esprimibile.

Nell'attribuire una potenza simbolica
alle azioni religiose prescritte dalla To-
rah, Scholem diceva che in esse «'infini-
to risplende nel finito». Ma puo il simbo-
1o, necessariamente finito, esprimere, o
perfino essere, come voleva Scholem,
qualcosa che finito non é? Nel simbolo
¢’ come un ossimoro: nella luce simboli-
ca conftinua a vivere 'oscurita da cui é av-
volto, inevitabilmente, l'infinito a cui il
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simbolo vuole alludere.

Negli stessi anni in cui Scholem matu-
rava la sua intima propensione per il
mondo della Qabbalah, Hermann Weyl
- forse il pilt sensibile, tra i grandi mate-
matici del Novecento, ai valori sapienziali
della propria disciplina — insisteva nel
dire che la matematica é la scienza del-
I'infinito e che il suo fine precipuo é di
rappresentare U'infinito con concetti fini-
ti, cioé con gli strumenti dell'aritmetica
degli interi. Era facile convincersene: nu-
meri irrazionali come pi greco o la radice
quadrata di 2, individuati da sequenze in-
finite e senza ordine apparente di cifre, si
approssimano con sequenze di rapporti
tra numeri interi finiti, che ubbidiscono a
ordini e a leggi precise.

11 simbolo matematico, spiegava David
Hilbert, nasce dall'imperscrutabilita del-
I'infinito. L'infinito non esiste da nessuna
parte, € noi non siamo obbligati a crede-
re, ad esempio, che la rappresentazione
matematica di qualsiasi movimento sia
fisicamente significativa per intervalli di
spazio e di tempo infinitamente piccoli,
come quelli a cui alludeva Zenone nel di-
videre il percorso di Achille e della tarta-
ruga. Piuttosto dobbiamo credere che
siamo noi a completare, con una costru-
zione concettuale, i dati pit1 direttamente
accessibili della nostra esperienza, fino a
fare dello spazio o del tempo un dominio
immateriale, continuo, infinitamente di-
visibile, senza interruzioni o lacune di
sorta. Le variabili che intervengono nelle
equazioni della fisica matematica assu-
mono di solito valori in questo dominio.

Lo aveva intuito gia Cartesio (Reégle
XIV) nel XVII secolo, quando la matema-
tica cominciava ad assumere la sua forma
piu astratta e analitica, libera dalla neces-
sita di confrontarsi con una qualsiasi im-
magine geometrica: & con il puro intellet-
to che elaboriamo modelli della natura in
cui emergono strutture simboliche che
formano un nucleo irriducibile e invisi-
bile di oggettivita in un senso aritmetico
astratto. Il modello matematico consiste
nella pura costruzione simbolica in cui si
riassume la nostra conoscenza di eventi
che si svolgono nello spazio e nel tempo
pensati come domini infiniti e continui.
Alla fine la costruzione simbolica, lo no-
tavano nell’Ottocento matematici come
Bernard Bolzano e Georg Cantor, fa a me-
no delle stesse nozioni intuitive di spa-
zio, di tempo e di movimento, e diviene
una pura astrazione analitica.

Ora la conoscenza matematica non
consiste semplicemente nel chiamare
qualcosa con un simmbolo. I simboli servo-
no alla costruzione di una teoria com-
plessiva, che dia corpo e consistenza a
quello che essivogliono esprimere. I sim-
boli con cui Bombelli (nel XVI secolo) de-
notava i numeri complessi (le radici qua-
drate di numeri negativi), le lettere con
cui Cantor (nel XIX secolo) designava i
numeri irrazionali o i calcoli con cui Ste-
phen Kleene cercava di esprimere da

principio, senza un chiaro disegno, il
concetto generale di computabilita, ren-
dono effettiva una libera invenzione in-
tellettuale che si estende oltre i vincoli
piu stretti dell'esperienza sensibile ma
che é ancora ignara, all'inizio, di cio che
riuscira davvero a conoscere. Nella ragio-
ne astratta come nella vita psichica vivo-
no quelle intenzionalita che Freud consi-
derava alla stregua di progetti riposti e
segretamente attivi, che attuano e rendo-
no comprensibile il completo sviluppo di
una teoria. Una sorta di inconscio gnose-
ologico — come lo concepiva Hermann
Broch — si incarica di rinfracciare, tra le
innumerevoli rappresentazioni ammissi-
bili, quelle pili convenienti allo scopo,
operando scelte che convergono a un in-
sieme ristretto di possibili rappresenta-
zioni simboliche.

11 simbolo matematico risponde ai det-
tami di una sapienza intuitiva ed enigma-
tica che all'inizio conosce ancora oscura-
mente, ma pur prevede e intuisce come e
che cosa si dovra conoscere e come potra
nascere una vera teoria. Weyl accennava a
possibili analogie con la mistica: la cono-
scenza del mondo che proviene dalla sa-
pienza divina non pud essere ottenuta di-
rettamente grazie a cognizioni, come
quelle della teologia o della metafisica,
che si cristallizzano in giudizi separafi e
che riguardano fatti ben definiti. Da prin-
cipio essa puo essere invece acquistata
intuitivamente, per mezzo di costruzioni
simboliche. I simboli non erano un sape-
re necessariamente separato dal mondo.
Scholem pensava che una spiegazione
delle tragiche esperienze della comunita
ebraica, e della stessa esistenza del male
nella storia, si intrecciava in modo ine-
stricabile con i simboli delle esperienze
dei mistici, in una sorta di unita certo
enigmatica, ma che rendeva pil1 traspa-
rente il significato riposto e imperscruta-
bile degli eventi reali. «Perché anche i
simboli crescono dall’'esperienza storica

ene sono saturi», .
Che nella storia Dio produca continue

contrapposizioni & buona teologia bibli-
ca, notava Scholem, ma la visione mistica
si spingeva ben oltre nel prospettare la
tesi che tutto proviene da una stessa ori-
gine e si dirige, contro ogni apparenza,
verso uno stesso Juogo. Questo luogo re-
sta pero avvolto nell'oscurita. «Seppure
vera un qualche significato nell'esisten-
za», intuisce Hertz Yanovar nel celebre
romanzo di Isaac B. Singer, La famiglia
Moskat, «lo si sarebbe compreso soltan-
to oltre il limite, nella tenebra che sa sen-
za conoscere, che crea senza intenzione,
ed é divina senza un dio».

La tenebra divina sa, anche se ignora,
diceva Giovanni Scoto Eriugena, «le cose
che preconobbe e predesting, finché an-
cora non si mostrino e non possano esse-
re sperimentate nel corso delle cose pro-
dotte». Sullignoranza divina Eriugena
scrisse pagine di fantastico ardimento, di
cui Scholem notava la profonda affinita

con le visioni mistiche della Qabbalah. La
nostra mente da spesso l'impressione di
sapere ¢ di ignorare allo stesso modo,
precorrendo nella luce intuitiva del sim-
bolo la formazione di un sapere oggettivo
e sistematico. In singolare sintonia con i
drammi della storia, nella matematica si
poteva pure leggere un presentimento di
catastrofe, e un’allusione a una cono-
scenza paradossalmente consolatoria
che si sbarazza di ogni illusione, limitan-
dosi a sapere senza credere a nulla, fino a
quel tragico rovesciamento della speran-
za messianica che segna le pagine finali
del romanzo di Singer. Non a caso Hasa
Heshel, personaggio centrale de La Fa-
miglia Moskat, lontano da Dio e intrap-
polato nel caos della propria personale
esistenza, sotto 1 bombardamenti nazisti
del 1939 su Varsavia, si mette a fare dei
semplici calcoli con una matita: «Non
aveva paura del pericolo, diceva, era sol-
tanto annoiato. E dove si poteva trovar ri-
fugio da questo caos se non nel regno
delle “idee perfette”? Un triangolo conte-
neva pur sempre due angoli retti. Nem-
meno Hitler poteva cambiare una cosa
come questa».

© RIPRODUZIONE RISERVATA

Nell'autobiografia
«Da Berlino

a Gerusalemme»,
scritta nel 1977,
Gershom Scholem
dice, forse con un
po’ di rimpianto:
«Nel mio petto
albergavano

due anime»:

una passione

per 1 numeri

e un’altra per la
Qabbalah. Alla fine
I'anima ebraica
ebbe il sopravven-
to. Ma i numeri

e la mistica sono
davvero due poli
cosi antitetici?
Risponde il mate:
matico Paolo Zellini
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¢

il filosofo
Gershom Scholem (Berlino,
1897 - Gerusalemme,
1982) & stato tra i maggiori
studiosi di Qabbalah e di
mistica ebraica del
Novecento. Nato da una
famiglia ebraica di origine
tedesca, da ragazzo impara
I'ebraico e studia il Talmud
con un rabbino ortodosso,
nonostante I'avversione del
padre a questo precoce
interesse. Compie i primi
studi di filosofia, semitistica
e matematica in Germania,
all'Universita di Berlino
(all'epoca il piti grande
centro di matematica
tedesca, insieme con
Gottinga). Tra i suoi maestri,
i matematici Hermann
Amandus Schwarz, Issai
Schur e Ferdinand Georg
Frobenius, da cui apprende
I'attrattiva che la teoria dei
numeri, 'algebra e la teoria
delle funzioni possono avere
sulla mente umana. Nel
1918 Scholem si trova a
Berna con I'amico e filosofo
Walter Benjamin (1892-
1940), dov'e ammesso
all'Universita locale. Nel
1919 torna in Germania e si
laurea in lingue semitiche
all'Universita Ludwig
Maximilian di Monaco. Il
1923 & l'anno in cui emigra
in Palestina; qui diventa
capo del Dipartimento
di ebraico della Biblioteca
nazionale ebraica. Con la
prima cattedra in Misticismo
ebraico, il filosofo insegna
all'Universita ebraica di
Gerusalemme, trail 1933 e
il 1965, Dopo la nascita
dello Stato di Israele diventa
presidente dell’Accademia
israeliana delle scienze
(1968-74); nel 1965 gli
viene conferito il titolo di
Professor emeritus
all'Universita ebraica
Bibliografia
Fra le opere tradotte in
Italia: Le grandi correnti della
mistica ebraica (12 edizione:
il Saggiatore, 1965, edizione
pili recente: Einaudi, 2008);
Le origini della Kabbala
(12 edizione: il Mulino, 1973,
edizione pili recente: Edb,
2013), che sintetizza i
risultati di oltre quarant'anni
di lavoro; |a biografia di
Walter Benjamin (Adelphi,
2015), Walter Benjamin e il
suo angelo. Einaudi ha
pubblicato, tra gli altri: il
carteggio 1933-1940
con Walter Benjamin,
Teologia e utopia (1987),
I'autobiografia Da Berlino a
Gerusalemme (1988; 2018),
scritta nel 1977 e incuisi
raccontano gli anni giovanili
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